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BAcskAl KAROLY , EHE, Budapest
Lelki haz, lelki aldozatok. 1Pt 2,4-5 magyarazaté|onds tekintettel az aldozat motivumara

Felhasznalva a nagys#dehetiséget és a sokat igdtonferenciai témat, a mult éviseldasomat
mintegy folytatva, ismét Péter élieveléldl emelek ki egy szakaszt, hogy annak révid magya-
razatdval szolgaljak. Ezattal 1Pt 2,4-5-re keril) kdlonds hangsullyal az 5. versben emlitett
aldozat-fogalomra: ,ti magatok is mintédvek épuljetek fel lelki hazz4, szent papsagggyh
lelki &ldozatokat ajanljatok fel, amelyek kedvetstknnek Jézus Krisztus altal (RUF 2014).” A
lelki aldozatok nem feltétlentl azért lelkiek, maihcs anyaguk. A ,lelki” jelé itt az Isten
Lelkével hozhato kapcsolatba. Lelki 4ldozatainlkjiehlasa soran istentiszteletiink tartalma és
6szintesége vizsgazik. Az aldozatot hozo jellemiel&silete mirdsiti az aldozatot, nem pedig
annak értéke, gazdagsaga. A szegény 6zvegyassikemy fobbet szamitottak Istentet, mint

a gazdagok perselybe dobott sok pénze (Mk 12,41-44)

A Spiritual House with Spiritual Sacrifices. An exgesis of 1Pt 2,4-5, focusing on the spiritual
sacrifices

Taking advantage of the exceptionally promising @pmity and theme of this summer’s
Biblical Conference in Szeged, | wish to continulkatvl've previously begun, namely the
exegesis of certain passages from the First LeftBeter. This time | intend to put 1Pt 2,4-5
under a magnifing glass, with a special emphasishenmotive “sacrifice”, more precisely
“spiritual sacrifices” in it: “you also, like livig stones, are being built into a spiritual house to
be a holy priesthood, offering spiritual sacrifieeseptable to God through Jesus Christ” (NIV).
“Spiritual sacrifices” aren’t necessarily nonmaaégacrifices, although some of them are. The
word means “of a spiritual quality, related to &rit.” If what we offer is given sincerely to
God, in the Spirit, through Jesus Christ, thengitis are acceptable as spiritual sacrifices. It's
the character and attitude of the giver that gaee to the offering. The poor widow’s copper
coins brought more joy to the Lord than did thehriworshipers’ expensive gifts (Mark
12,41-44).

BAKkos I STVAN, Debrecen
Azazél és a Yom Kippur kapcsolata az értelmezést@ti 6sszefliggések tikrében

Az Azazeél sz6 minddssze négy alkalommal fordéileeHéber Bibliaban, s mind a négy esetben
kizarolag a Leviticus 16-ban leirt Yom Kippur enzte$ aldozati ritushoz szorosan kapcsolddva
talalkozunk vele. Ertelmezésével az egyhazatyasidd irasmagyarazok is foglalkoztak, de
Azazél alakja megjelenik a Biblian kivili iratokhannem keresztyén vallasokbadt, & mive-
szetben is. (1.) Bhdasomban é6z6r az Az4zél terminus lehetséges értelmezédivkadgreit
igyekszem réviden felvazolni az 6szovetségi intetidquié és a téma feldolgozasa szempontjabdl
relevans szakirodalmi adatok figyelembevételéa).Ezt kbveben megvizsgaljuk, hogy a jo-
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siasi reformot és kultuszcentralizaciot mégélidoszak laikus vallasossagan belll fellethet
korai démonhit maradvanyai hogyan hatottak a rebdsahkdved késbbi legitim kultuszra. (3.)
Végll, de nem utolsé sorban az értelmezéstort@sstiefliggések tikrében arra a kérdésre
igyekszem valaszt adni, hogy Azazél alakja, hodpgatsolddott 6ssze, illetve milyen szerepet
toltott be a zsidé nép legnagyobb jetesdtdi aldozati ritusa, a ,nagy engesztelési tinnep” fo-
lyaman.

The relationship between Azazel and Yom Kippurhie tontexts of the interpretation history

The word Azazel occurs only four times in the HebBible, and in all four cases it can only be
found in close connection with the atoning Yom Kippthe Day of Atonement described in
Leviticus 16. His interpretation was also addredsgdhe Church Fathers, the Jewish com-
mentators, but the name Azazel appears in nonebildiocuments, in non-Christian religions,
and even in art. (1.) In my presentation, | firgtto briefly outline the possible interpretations
of the term Azazel, taking into account the literatdata relevant to Old Testament interpretation
and the processing of the topic. (2.) We then erarhow the remnants of early demonic beliefs
found within the secular religiosity of the peripdior to the Joshianic Reform and cult
centralization affected the subsequent legitimatefollowing the reforms. (3.) Last but not
least, in the light of the historical context ofdmpretation, | try to answer the question of how
the figure of Azazel connected and played a rofenduhe most important sacrificial rite of the
Jewish people, the “great feast of the Atonement”.

BALOGH GABOR, PPKE, Budapest
Kenyeértorés — vitak és konfliktusok az &lszaz évben

Az étkezés gyakori jelenete az evangeéliumoknakmi€ie helyet foglal el adskeresztények
életében, és csucspontjat a kenyértérééipactio panis)éri el. Szamukra jel, amely elkuloniti
6ket mas kdzossegéikt pontosabban: identifikalo és egysegestimbolum, amelyet Nazareti
Jézus gyakorolt és hagyomanyozott rajuk.

Bar az utolso6 vacsora egyszeri és megismételhetailge de Jézusnak az emmauszi iton
megejtett kenyértorése (vO. Lk 24,30) okkal kesaigtn feltételezésre, mely szerint a ritusa nem
tekinthet egyedi eseménynek. Mar Jézus foldi életében + teéd halala és feltamadasétel
— a tanitvanyi kor (az apostolok és a tobbi tamyy&zamos kenyértorésen vett részt. Erre a
j0zan ész és a szentirasi helyek utalnak.

A kenyértorésben az egyuvé tartozas, a kozosséggedlomborodik ki — annak minden
arnyoldalaval. Eladasomban az élszaz évnek ezeket az arnyoldalait targyalom: réahce-
zetés utan kozosségen belili ellentmondasokatdiidtasokat idézek fel, amelyek egységbonto
jellege —a kenyertorésnek mint konfliktuskézaelbdszernek a hatéstalansaga esetén (vo. példaul
1 Kor 11,29) — hitehagyasokban, péartosodasokbaakastAsokban és eretnekségekben
mutatkozik meg.

Brotbrechen — mit Streiten und Konflikten in den sten 100 Jahren

Mahlzeit ist eine haufige Erscheinung in den EvéiageSie hat einen bezeichnenden Platz im
Leben des Urchristentums und sein Hohepunkt wir@iethen des Brotes (fractio panis) er-



reicht. Sie funktioniert als ein absonderndes Zaichon anderen Mahlgemeinschaften, anders
gesagt: als ein identifizierendes und integrierenSgmbol, das die Christen als Ubung und
Uberlieferung von Jesus Christus erhalten haben.

Obwohl das letzte Abendmahl einzig und nicht wiedémwar, aber das Brotbrechen Jesu
auf dem Weg nach Emmaus (v. Lk 24,30) bringt uesfdinahme, dass sein Rituale als kein
einziges Ereignis gilt. Sogar im Leben Jesu, atsseinem Tod und seiner Auferstehung nahm
der Jungerkreis (Apostel und andere Junger) ametelhén Brotbrechen teil. Der Hausverstand
und die neutestamentlichen Verse verweisen darauf.

Am Brotbrechen treten die Zusammengehdorigkeit uads@meinschatftlichkeit hervor
— mit deren allen Gegenseiten. Mein Vortrag begigiafich mit diesen Schattenseiten: nach
kurzer Einfuhrung komme ich auf die Streite und Hi&te, die sich auf die religiose Gemein-
schaft dricken und die Einheit storen lassenasBtotbrechen als eine Methode der Regelung
von Konflikten unzureichend und wirkungslos, salBn Apostasien, Parteiungen, Kirchenspal-
tungen (Schismen) oder Haresien (Ketzereien) statt.

BENYIK GYORGY, GFE, Szeged
Az Eucharisztia alapitdsa és tiszteletének rovioldgiatorténete

A rémai katolikus egyhazban az Eucharisztia kozizasrepet jatszik, csakugy, mint az ortodox
egyh&zakban: mind a keleti, mind a nyugati keregai€g Ggy tekint r4, mint a hét szentség kozl
a legfontosabbra. A II. vatikani zsingacrosanctum Conciliuf8C) kezddt apostoli kons-
titlcidja a szent liturgiarol targyalva ,fons etmen” (forrds és csucs) kifejezéssel méltatja: az
Eucharisztia a keresztény élet csucsa és forrasa.

A 3,6 milliés szir-malabar ritus — mely Tamas apliatvezeti vissza magat — egészen
mas atvaltoztatasi formulat hasznal az Eucharisgagitésére. 2003. majus 13-an Il. Janos Pal
papa kihallgatason fogadta az ad limina latogat@tdogfeje# 28 szir-malabar plspokot, majd
a nyolc szir-malanbar szertartd$pdsztorhoz intézett beszédet. 2014-ben Ferencipdpa
gadott zarandokokat, és ezt kdart a szir Eucharisztia |étésformuldjat azésiség jogan a
katolikus egyhaz is hivatalosan elismerte.

The founding of the Eucharist and a brief theologthistory of its reverence.

In the Roman Catholic Church the Eucharist playsrdral role just like it does in the Orthodox
Churches: both Eastern and Western Christianitgrceg as the most important of the seven
sacraments. The Apostolic Constitution of the Sdddatican Council beginning witSacro-
sanctum ConciliunSC) refers to the sacred liturgy with the phriases et culmefsource and
peak) i.e. the Eucharist is both the peak anddhecs of Christian life.

The 3.6 million Syro-Malabar rite, which traceslfdack to the Apostle Thomas, uses
a completely different transubstantiation formwaastablish the Eucharist. On May"12003
Pope John Paul Il received for an interrogatior2@®&yro-Malabar bishops completing theadr
limina visit, followed by a speech to the eight Syro-Miaachief priests. In 2014, Pope Francis
welcomed pilgrims, and subsequently the establgsiiomnmula of the Syrian Eucharist was
officially recognized by the Catholic Church in tlagv of antiquity.



BERzSENYI EMESE, ELTE, Budapest
Az Oszovetség fogyatékossagképe és az aldozat

A tarsadalomtorténeti kutatdsokban jetesrgzerepe van a vallasi tanitasok tarsadalmi és-kul
ralis hatasainak. Ezért szeretném ezen a konféneraz interdiszciplinaris kutatasok fontossa-
ganak jegyében — bemutatni az alig két évtizedé@nalomanyi rangot kapott fogyatékossag-
tudomany szemszogébaz Oszovetség fogyatékossagképét. Kilonos tdtehta Levitak
konyvének 22,185 -re, mert ezt a bibliai helyet szamos szakinodahii emliti példaként a
fogyatékos személyek kirekesztésére. Doktori datwon keretében részletesen targyaltam ezt
arésztis és igyekeztem bebizonyitani, hogy énastés tobb fontos koriilményt figyelmen kivdl
hagyva nem az akkori kor és kultira isten-, emiésrvilagképével gondolkodik, hanem
Osszefluiggésrendszebtiragadva prébalja Gjra értelmezni azt. A résadeds sok szempontu
torténeti elemzés megmutatja, hogy Izrael hitst&nhel szembeni tokéletességre torekvése egy
kilénlegesen fontos feladat hibatlan ellatasankétfen alkalmassagara helyezte a hangsulyt.
A Jeruzsalemi Templondpapja képviselte a kivalasztott népet JHVBttads volt biztositéka

— az &ldozat altal — a Terénés a teremtmény létfontossdgu kapcsolatanak.

Das alttestamentliche Bild von Behinderung und d@pfer

In den sozialgeschichtlichen Forschungen die gagsftlichen und kulturellen Auswirkungen
die Religionslehren eine wichtige Rolle haben. Degsn mochte ich auf dieser Konferenz
— angesichts der Bedeutung der interdisziplina@sdhung — das Bild der Behinderung des
Alten Testaments aus Sicht der Disability StudghiBderungswissenschatft vorstellen, die seit
nur etwa zwei Jahrzehnten einen unabhangigen veskaftlichen Rang enthalt. Mit Schwerpunt
des Buches Levitikus 22:18-25, welil diese bibliscHierse in vielen Fachliteraturen werden als
Beispiele fur den Diskriminierung von PersonenBethinderungen erwahnt. Im Rahmen meiner
Dissertation habe ich diesen Teil auch ausfiuhdaigestellt und versuchte zu beweisen, dass
dieses Argument mehrere wichtige Umstande unbeididigt lasst, auRerdem nicht an den
Gottesbild, das Menschenbild und das Weltbild dst @nd Kultur denkt, sondern versucht es
aus seinem originalen Kontext herauszunehmen wndunaterpretieren. Eine detaillierte und
vielfaltigen historische Analyse zeigt, dass sieln @Glaube von den Volkes Israels und seine
Eifrigkeit nach Perfektion mit Gott auf die abs@ignung konzentriert haben, eine besonders
wichtige Aufgabe fehlerfrei auszufuhren. Der Hoheegier des Jerusalemer Tempels vertrat das
auserwahlte Volk vor JHWH und war durch das Opfee &arantie fir die lebenswichtige
Beziehung zwischen dem Schdépfer und sine Schopfunge

CIFRAK , MARIO OFM, KBF, Zagreb

~eulogein ton theon® Ein Beitrag zur lukanischen Trapeltheologie

Im Lukasevangelium kommt der Ausdruck ,eulogein toeon® dreimal vor, zweimal davon
findet er Verwendung im Kontext des Tempels. Dieil Jesu haben ihn in den Tempel ge-
bracht, um ihn dem Herrn darzustellen. Simeon naésas in die Arme und pries Gott (eulo-

gesen ton theon; Lk 2,28). Der zwdlfjahrige Jesumikt wieder mit den Eltern nach Jerusalem,
um Pascha zu feiern. Er wurde nach drei Tagen impEégefunden. Den Tempel nennt Jesus
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das Was meines Vaters ist (en tois tou patros ido@;49). Er versteht Gott als seinen Vater.
Nach der Himmelfahrt Jesu priesen seine Jungeri@otempel (eulogountes ton theon; Lk
24,53). Jesus sitzt nun zu Rechten Gottes (vgkQ,k2—-43; Apg 2,33-34; 5,31). Simeon er-
kannte ihn als Heil Gottes (to soterion; Lk 2,3@sus wurde als Retter geboren (soter; Lk 2,11;
Apg 5,31; 13,23). Der Grund des Lobpreis Gotteslesus, das Horn des Heiles (vgl. Lk
1,64.69).

~eulogein ton theon” Tanulméany a lukacsi templom-ségiarol

Lukacs evangéliumaban az ,eulogein ton theon” &#ég haromszor forduléelkétszer hasz-
naljak a templommal kapcsolatban. Jézust szilézak/a templomba, hogy bemutassak az
Urnak. Simeon karjaiba vette Jézust ésdiiette Istent (eulogesen ton theon; Lk 2,28). A&ttiz

két éves Jézus visszatér Jeruzsalembe szileivgt, meginnepeljék a Paszkat. Harom nap
mulva talaltak megt a templomban. Jézus Ugy nevezi a templomot, Apgyyam haza (en tois
tou patros mou; Lk 2,49). Jézus Istent atyjanakdjeordézus mennybemenetele utan tanitvanyai
dicsditették az Istent a templomban (eulogountes toarthiek 24,53). Jézus most Isten jobbjan
al (vo. Lk 20,42-43; ApCsel 2,33-34; 5,31). Simdelismerte benne Isten Udvosségét (to
soterion; Lk 2,30). Jézus megvaltbnak szlletette(sd.k 2,11; ApCsel 5,31; 13,23). Isten
dicséretének alapja Jézus, az Udvdsség harsomajak(t,64.69).

CzIRE SzaBoLCS, PTI, Kolozsvar
Az éjszakai imadkozas ritusa. Jegyzetek a Lukad2-#,0z

»Tortént azokban a napokban, hogy kiment a hegy&dkozni, és Istenhez imadkozva vir-
rasztotta &t az éjszakat.” Mivel az egyiptomi kiutasra éjszaka kerult sor, a kbbi zsido
hagyomanyban az éjszakai kultikus élet kilonosligyet kapott. Szamos bibliai rész feltételez
szoros kapcsolatot az éjszakai imadkozas és az#tidsok kdzott. Az Ujabb kutatasok szamos
ponton segitséglinkre lehetnek, példaul az 6karg\alvasi szokasaira rieantropoldgiai ku-
tatasok, vagy a Kozel-Kelet kultirdinak éjszakaagyakorlat-vizsgéalatai. Adskeresztény
egyhaz napi imarutinjan belil is a legkorablbiédlnyomon kdvethétaz éjszakai ima. Jéllehet
konkrétabb forrasaink a kélsbi évtizedek kiforrottabb kultikus szabalyozasagxarmaznak,

a tanulmany a mellett érvel, hogy az éjszakai ilyekgrlata nem volt szokatlan a Masodik
Templom idszakaban sem, ahogy azt Jézus esetében is lathatjuk

Rites of Night Prayer. Notes on Luke 6:12

“One of those days Jesus went out to a mountairtsigigay, and spent the night praying to
God.” Since the exodus eventuated at night, im evish tradition nighttime received special
attention. A number of Bible passages testify aelmnnection between night time praying and
sleeping patterns. Modern studies shed light omtitleropology of sleep in the Ancient World,
and also attest the importance of nightly prayad@ar Eastern sources. We see this practice
incorporated in the daily prayer-rite of Early Gitianity. Though the ritualized practice of
nocturnal prayer could be found mainly in the latdtic settings (e.g. the Qumran community),
the study argues that the practice of nightly prasges not unordinary within the Second Temple
period, as we see in the case of Jesus.



CSERNAI BALAZS, Gyér
Keresztaldozat? Jézus haldlanak kultikus értelmezés

Osszefoglal6: Az ékori és a mai ember vilaglataggan nagyon kilonb&z mégis mindkét
O0sszefliggésben rengeteg sz6 esik az aldozatokedinészetesen egészen mas jelentéstarta-
lommal. Jézus alkalmasint utalt kozélgplalara, s éke jelezte annak értelmét, amelyet tanit-
vanyai Krisztus feltamadéasa utan fejtettek ki kidzd gondolati rendszerek segitségével. hogy
egyre mélyebben tarjak fel a hausvét misztériumat.rBaga Jézus nem nevezte aldozatnak sajat
halalat, az aldozati terminolédgia tokéletesen atle arra, hogy feltarja Krisztus halaldnak
szoteriologiai jelertiségét.

Kreuzesopfer? Die kultische Deutung des Todes Jesu

Restimee: Heute spricht man genauso selbstverstiandin Opfern wie vor 2000 Jahre zuvor
— obwohl sich der semantische Gehalt des Wortégeéndert hat. Jesus hat tUber seinen na-
henden Tod knapp gesprochen und auf den Sinn sBiaes hingewiesen. Nach seiner Aufer-
stehung haben seine Jinger versucht, diesem stibineckEreignis mit Bezug auf gepragten
Denksystemen einen positiven Sinn zu geben. Dazargauch die kultische Denkweise. Ob-
wohl Jesus selbst seinen Tod nicht im kultischesadumenhang erwdhnt hat, ist dieser
Denkmuster bestens geeignet, die Heilsbedeutungs@iodes zu beleuchten.

ENGHY SANDOR, SRTA, Sarospatak

Jézus halalanak értelmezése Péter piinkdsdi prédijaban (ApCsel 2,18-36). Oszovetségi
gyokerek, apokaliptikus 6sszefliggések és az egidrgdadalmi felefssége

E vizsgalat targya Péter gorog nyejwrédikacioja, amelyet az Apostolok cselekedeteitlen
vashatunk.

Azt akarom bizonyitani, hogy Péter a Septuagiradizhalta tizenetének megfogalma-
zasara, mivel a prédikacio idézeteket tartalma&szbvetséghl. Véleményem szerint a Septua-
gintdban leforditott atiratok csak a héber szovemehky megértésével érliét el. Ahol az
Ujszovetség szebe megvaltoztatja a Septuaginta gorog szovegészértdékosan azért teszi,
hogy hangsulyozza iizenetét, melynek kozéppontjdbans kereszthalalanak, az Oszovetség
gyokereinek és az apokaliptikus kapcsolatoknaklgehanegértése all, ugyanakkor megha-
tarozza az egyhaz tarsadalmi fétségét is.

Interpretation des Todes Jesu in der Pfingstpredvgin Petrus (Apostelgeschichte 2,18-36).
Alttestamentliche Wurzeln, apokalyptische Zusamma@énige und die soziale Verantwortung
der Kirche

Gegenstand dieser Untersuchung ist die im griebbisdiberlieferte und in der Apostelge-
schichte enthaltene Predigt von Petrus.

Ich mochte beweisen, dass Petrus zur FormulieramgisBotschaft die Septuaginta
verwendet hat, da die Predigt Zitate aus dem Alestament enthalt. Meiner Meinung nach
konnten die in der Septuaginta Gibersetzten Niedafn nur durch ein tiefes Verstandnis der



hebraischen Texte gelingen. Wo der neutestameethcitor den griechischen Text der Septua-
ginta verandert, tut er es bewusst um seine Baitdotivorzuheben. Er konzentriert sich auf das
richtige Verstandnis vom Kreuztode Jesu, der a¢ttesntlichen Wurzeln sowie der apokalyp-
tischen Zusammenhénge und gleichzeitig definiedi@soziale Verantwortung der Kirche.

EROSKATALIN RENATA, SSND, Szeged
Krisztus Teste tarsulatok a kdzépkori Magyarorszago

A Krisztus Teste tiszteletére alapitott konfrat&sbk nagymértékbendsegitették az Oltari-
szentség kultuszanak kibontakozasat a kdzépkoarftdyp. A magyarorszagi Krisztus Teste
tarsulatok szerepe kiemelkedolt annak a huszonegy varosnak az életében, eekimutat-
hat6 létezésik. Viragzasuk alatt nem csupén vatagisséget teremtettek, hanem a tagok val-
lasgyakorlatat is émozditottak, mely etissorban meghatarozott szentmiséken és imakon val6
részveételt, az Urnapi kdrmenetben valo segédkézéaiz elhunytakrél valé megemlékezést
jelentett. Emellett kiemelkédkaritativ tevékenységet folytattak és felbecsi@tien Iépéseket
tettek az anyagi kultara terjesztésében. Ugyanakbmzajarultak a helyes Eucharisztia-tisztelet
terjedéséhez is azltal, hogy az egyhaz altal aifoty gyakorlat szerint ikddtek (pl. a tagok
részt vettek az egész szentmisén, nem csupan elmutétas idejére tértek be a templomba).

The Corpus Christi fraternities in the medieval Hgary

The fraternities which dedicated themselves to Gehristi highly promoted the unfolding of
the cult of Eucharist during the Middle-Ages. Tinderof Corpus Christi fraternities is out-
standing in the life of the twenty-one towns in @htheir existence has been proved. During
their flourishing they did not only form a religis@wommunity, but also furthered the religious
practices of their members, namely presence at,Masgsting in the procession on the feast of
Corpus Christi and praying for the souls of theiad. These confraternities preformed charitable
activities and largely forwarded the spread of malkteulture. Besides, they contributed to the
spread of the right veneration of Eucharist, ag tiiembers acted according to the official
teaching of the Church (e. g. the members staygldhumend of the Mass and they were not only
present during the elevation of the Host.

FROHLICH IDA, PPKE, Budapest
Pészah — aldozat és ritualé

A pészahot a bibliai hagyoméany az egyiptomi kivasubrténetéhez kapcsolja, €s megunneplését
a megmenekilést felidézemléknapkeént irja 8l A mai Unnepeken emlékézmyyermekek
azonban nem az egyiptomi ,tiz csapést” idézikifahem az ,egy godolye” kezda€gi iskolai
szoveg felmondasaval adnak szamot tudasukrol. 2abéeredetileg mégazdasagi tinnep volt.
Megunneplésének mddjardl csak annyit tudunk, hgggmeileg bemutatott barany-aldozatot fo-
gyaszottak csaladi vagyigebb kdzosségi korben Ult lakoman — amint azt Jéguanitvanyai

is tették az ,utolsé vacsora” alkalmaval. A négyebiwrité éneket tartalmazé 11Q11 szamu
gumrani szoveg 3. éneke feltebley egy pészahi ritualé része volt, az innepenreaitélasra



készult. A toredékes szovegben olvashatd raohexpaszarvas démon tamadasanak elharitasat
célozza. Az dladas a ,szarvas démon” és az Exodus-térténetbeepzeaz el§szilottekre
veszélyes ,pusztitdimasi) alakjainak 6kori hatterét és kapcsolatat vizsgkifakintéssel a mai
szamaritanus és zsido Unneplési formakra.

Pesah — Sacrifice and Ritual

Biblical memory associatgsesa with the history of the exodus from Egypt, its debdion
described as a memorial day for salvation. Todaglabrations are remembered by children, who
give account of their knowledge by recalling an sttiool text beginning withad gedi(“one
kid”), and do not mention the Egyptian “ten plaglid®esa (Passover) was originally an
agricultural holiday. All we know about how to cetate it was an individually presented lamb
sacrifice and feast consumed in a family or a ssnalbmmunity circle—as Jesus and his
disciples did at the “Last Supper.” Song 3 of 11@bdin Qumran containing four apotropaic
compositions was probably part of a Passover ritledigned to recite on the holiday. The in-
cantation preserved in the fragmentary text wasnoéd to prevent an attack by a ,horned
demon.” The paper examines the ancient backgrotiieb digures of the ,horned demon” and
the biblical ,destroyer(masit), with an outlook at today's Samaritan and Jewisim# of
celebration.

HORVATH ENDRE, Szabadka
Aldozati terminologia Pal apostol Filippiekhez ilevelében

A keresztények szamara az Oszovetség aldozathiritésus halalaval és feltamadasaval érvé-
nylket veszitették. Ezt részletesen kifejti a al@lshoz irt levél, de az egész Ujszdvetségi iro-
dalom szamara egyértelimEnnek ellenére, gyakran egész mas szovegkormgehelyezve, az
aldozati terminoldgia jelen van az tjszévetsédokban. igy Pal apostolnal is, aki a Filippiekhez
irt levélben lehetséges vértanthalalat az ital@tterminoldgidjaval irja le, vagyis az aldozati
terminolégiaval egy egzisztencialis éiményt fogatmmeeg. Ez azonban nem azt jelenti, hogy Pal
az aldozati terminoldgia kifejezéseit egyszeasonlatta degradalna. Az aldozat egzisztencialis
vonatkozasai a Krisztussal val6 életk6zdsség flelddaban konkretizalédnak.

Opferterminologie bei Paulus im Phlipperbrief

Nach dem Tod und Auferstehung Christi haben fuGhasten die Opferriten des Alten Testa-
ment ihre Giltigkeit verloren. Diese Tatsache windHebréaebrief detailliert darsgestellt, aber
fur die ganze neutestamentliche Schrifttum eindedtiatzdem begegnet man in den Schriften
des Neuen Testament haufig die Opferterminolodtena@anz andersartigen Kontext. So bei
Paulus, derim Philipperbrief seiner moglichen Migrttod mit der Bezeichnung des Trankopfers
beschreibt, d.h. mit der Opferterminologie einstaziellen Erlebnis ausdrickt. Diese Tatsache
bedeutet aber nicht, dass Paulus die Opferterngrku einem blossen Vergleich degradiert.
Die existentielle Beziige des Opfers konkretisiesmh durch die Lebensgemeinschaft des
Apostels mit Christus, dem einzigen Opfer.



Kocsi GYORGY, GFE, Szeged
Felédldozta-e lanyat Jiftach? A Bir 11,29-40 elemeés

A régebbi szerik egy szokas megokolasanak tartjak az egész bek#a®a torténetet a 40.
verslsl kiindulva fejtik fol: ,igy keletkezett Izraelbeaz a szokas, hogy Izrael leanyai minden
évben négy napon at siratjak a gileadi Jiftachdarigy nyilatkozik t.k. R. de Vaux, aki egy szo-
kas hierosz logoszanak tartja az egész elbesZ8liggties in Old Testament Sacrfice, 65. 0.).
Masok parhuzamba allitjak Abraham aldozataval PR3y és felvetik azt a kérdést is, hogy a két
torténet kozul melyik hatott a masikra.

Mivel Jiftach lanya név nélkil szerepel a tortéeetbezért sokan kitalélt torténetnek
tartjak az egészet, ellentétben a Ter 22-vel, aigg) van nevezve Izsak. Viszont masutt is talal-
kozunk olyan megjegyzéssel, hogy pl. Ach&be kuldte a fiat: ,azoknak a poganyoknak iszo-
nyatos szokasa szerint, akiket az Wizétt 1zrael fiai ebl”. (2Kir 16,3).

Jiftach torténetének szovege bonyolultdfégsen ment keresztil, mig elnyerte mai for-
majat. Jiftach fogadalma és aldozata valosagobuilrdekes Jiftach személyének megitélése
a szoveg hatéstorténetében (V6. W. Grol3, Richter).

Das Opfer Jiftachs (Ri 11,29-40)

Die alteren Autoren halten den ganzen BerichtigiBe&grindung einer Gewohnheit (Aitiologie)
und die ganze Geschichte wird von Ihnen nach ders ¥@ erklart: ,Und es ward Brauch in
Israel, dass die Tochter Israel jahrlich hingelzenklagen um die Tochter Jeftahs, des Gilea-
diters, vier Tage im Jahr.”. So hat sich R. de Vge&ul3ert, der diesen Bericht flr einen hieros
logos eines Brauches halt (Studies in Old Testai®aatifice, S. 65.).

Andere Autoren ziehen einen Bezug auf Opfer Abrah@®en 22) und stellen die Frage,
welcher Text auf den anderen gewirkt hat. Da diehfer Jiftachs ohne Namen vorkommt,
halten viele Exegeten die ganze Geschichte erfurdenGegensatz zu Gen 22, wo Isaak mit
Namen gennant wird. Aber anderswo finden wir alei€htsache, wo z. B. Konig Achaz seinen
Sohn — ohne den Namen zu nennen — durch Feuerngddadit. (2K6 16,3).

Der Text der Geschichte Jiftachs ist eine komptigi&ntwicklung durchgelaufen. Die
Gelubde und das Opfer Jiftachs spiegelt eine winkliGewohnheit, die praktiziert wurde.
Interessant ist weiterhin auch die BeurteilungRenson Jiftachs in der Wirkungsgeschichte des
Textes (vgl. W. Grol3, Richter, S. 624-632).

KocsisIMRE, PPKE, Budapest
Az Eucharisztia Lukécs kefls mivében

Elbadasomban Lukacsnak, a harmadik evangélium és agtédlpk Cselekedetei széjenek
Eucharisztiaval kapcsolatos szemléletét kivanomuibaimi. Bar az evangéliumban a csodélatos
kenyérszaporitasrél és az emmauszi tanitvanyakodd lbeszélések is eucharisztikus széhasz-
nalatot tikroznek, magarél az Eucharisztiarél ayiltsak az utolsé vacsorarél sz6l6 széveg-
részben van sz0. Ezért a figyeleitef) erre a kiemelt szakaszra, az alapitasrol stbé&szélésre
(Lk 22,19-20) irdnyul. Az Apostolok Cselekedetkétten meglefl, hogy az Eucharisztiara rit-



kan torténik utalas. Am az eucharisztikus szove@giCsel 2,42.46 és 20,7-12) kozelebbi
vizsgéalata alapjan meégis kimondhato, hogy Lukage@mz Eucharisztia inneplésében latja a
keresztények egyik sajatos megkulonbdrzjetyét.

Die Eucharistie im Doppelwerk von Lukas

In meinem Vortrag mdchte ich die Eucharistieauffiagsvon Lukas, dem Verfasser des dritten
Evangeliums und der Apostelgeschichte kurz daestelim Evangelium spiegeln die Erzahlun-
gen von der Brotvermehrung und den Emmausjiingeanauch eucharistischen Wortgebrauch
wider, aber Uber die Eucharistie wird ausdrtickhcin im Kontext des letzten Abendmahles
gesprochen. Deshalb richte ich die Aufmerksamkgitieesen wichtigen Abschnitt, d. h. auf den
Einsetzungsbericht (Lk 22,19-20). Betreffs der Aplgeschichte ist sehr verwunderlich, dass
auf das Herrenmahl nur selten hingewiesen wirdhM@wem sorgfaltigen Betrachten der eucha-
ristischen Texte (Apg 2,42.46 und 20,7-12) kann jedach behaupten, dass nach Auffassung
von Lukas die Eucharistiefeier ein zentrales undeméiches Merkmal der Christen darstellt.

KOKAI -NAGY VIKTOR , DRE, Debrecen
Asztalkozosség az 1. Korinthusi levélben

Az antik mediterran vilagban az étkezési kozossémgak csupan a szocialis, hanem a vallasi
életben is fontos szerepet jatszottak. Ezekekaz éseket nevezhetjik a gérog-romai vilag szo-
cidlis intézményeinek. A leletek pedig azt feltérek, hogy ezek az étkezések hasonlé formaban
torténtek széles korben az antik vilagban, ahodpgaonlé elképzelések és értelmezések kap-
csolodtak hozzajuk. Ezeknek az étkezési kozosséfgeMapveaien integrativ funkcidjuk volt
és ezen szerepukben nem lehet elvalasztani acslésszocialis élet terlleteit egymastol.
Abbdl a harom perikbpabdl, ahol Pal az asztalkégeiskel foglalkozik az 1. Korinthusi
levélben, kilondsen is fontos szamunkra az Urvackagyomany kézponti szévege, az 1Kor
11,17-34. Feiind, hogy Pal semmiféle teoldgiai koncepciot, kiértékenem kapcsol az ur-
vacsorahoz. Es még csak nem is liturgiai szovedi@sunalja fel azt, hanem kultusz-etiologia-
ként alkalmazza, ami a kultikus cselekedetet magyar és alapozza meg. Ehhez a keretet a
gyllekezet étkezési gyakorlata szolgaltatja, mikdiielhivja a figyelmet arra a veszélyre, amit
szadmukra a pogany kornyezetuk, ill. kordbbi megé&zalk jelentenek. A hagyomany megjele-
nitésének célja egyérteliya gyllekezet egységének a ifregse az etstanitvanyokkal és rajtuk
keresztll Jézussal. Hogy az apostol érvelését jolhegértsik, témankat harom pontban
targyaljuk. El$ként a Jézus, Sirdk fia szovege kapcsan (31,123Behégvizsgaljuk, milyen
hatast gyakoroltak a hellenista étkezési szokageklara. Masodszor az 1. Korinthusi levél asz-
talkbzdsséggel foglalkoz6 perikdpait egzegetalpdigezetil 6sszefoglaljuk eredményeinket.

Tischgemeinschaft in dem 1. Korintherbrief

In der antiken mediterranen Welt haben die Mahlgesohaften nicht nur im sozialen sondern
auch im religiésen Leben eine wichtige Rolle gdspi@he banquet can be called a social
institution in the Greco-Roman world. [...] the eunde suggests that meals took similar forms
and shared similar meanings and interpretatiorsa@droad range of the ancient world.” Diese
Mahlgemeinschaften haben grundsatzlich eine intwgr&unktion und man kann den sozialen
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nicht vom religiosen Bereich trennen. In unserer&ung nehmen wir Sir 31,12-32,13 und 1.
Korintherbrief in den Fokus.

Von dendrei Stellen, in denen sich Paulus miffieshgemeinschaft in Korinth beschéf-
tigt, ist 1Kor 11,17-34 besonders wichtig, der Zaltext unserer Abendmabhltradition. Es ist
auffallend, dass Paulus keine theologische Konaepfiuswertung zum Abendmahl zufugt. Er
benutzt es auch nicht als einen liturgischen Tsdern als Kultatiologie, die zunachst die Be-
grundung und Erklarung der Kulthandlung dient. Baimmen dazu gibt die Mahlpraxis der Ge-
meinde, wahrend er auf die Gefahr verweist, wasié@lihr paganes Umfeld, bzw. ihre vorherige
Gewohnheiten bedeuten. Das Ziel der Vergegenwagider Tradition ist eindeutig, die Einheit
der Gemeinde mit den ersten Jingern und durch isidesu zu bewahren. Um seine Argu-
mentation besser zu verstehen, werden wir unsendedrei Punkten erortern. Erstens unter-
suchen wir auf der Grundlage von Ben Sira (31,1232die Wirkung der hellenistischen
Mahlpraxis auf die judische. Zweitens exegetiera@rove Texte Uber die Tischgemeinschaften
im 1. Korintherbrief und drittens resimieren wiisere Ergebnisse.

KoRrMOS ERIK, ATF, Budapest
A szdvegkritika és Mk evangéliuma révid védeésének aldozat-megjelenése

Egy hosszabb vita a teolégidban, hogy Méark evangeivégédése a Mk 15,8-nél valéban az
irat végét jelenti-e vagy sem. A rekonstrukciobzéinsos megoldas sztletett e kérdés megvéla-
szolasara és a konszenzus ugy protestans, mitikkatoldalon a hosszabb 15,9-16,20-ig ter-
jedd részt is az evangélium természetes részéhezadilpdasomban szeretném annak a teo-
I6giai lehetségét felvazolni, ami szerint 1) Mk volt azélsd evangélista, 2) nem maradt ki
belle egyetlen rész sem, tehat a 15,8-nal véget &} éazel Krisztust, mint aldozatot, a sz6-
vetség megésitvjét mutatja be. llyen médon, a feltamadas, minzba®ld, amely bar 6nma-
gaban fontos, de méar nem tartozik szorosan ahjrozid passio” formai rendhez, amely szerint
Mérk szerkesztette az evangéliumat.

The text critigue and the sacrfice-apperience bgtshort ending of Mark’s Gospel

There is a longer discussion in theology aboustiater or longer ending of Mark’s gospel, if
the Mk 15:8 means the end of this writing, or trothe field of reconstruction was born so many
solutions to answer this question, but accordiogresensus in both protestant and catholic sides
we officially accept the longer version, includih§:8—-16:20, too. In my presentation, | would
like to show the theological possibility of thay, ) Markus was the first evangelist, 2) there was
not absence part of his Gospel, but he finisheltbi®, 3) by this shorter ending he described
Christ as the sacrifice for the new covenant. Adowy to this system the resurrection was just
a testimony, which is important itself, but certamas not a part of the conception called “short
passion” by that Markus edited his Gospel.

11



KRANITZ MIHALY , PPKE, Budapest

Az Ur vacsordjanak el emlitése mint Krisztus aldozata Szent P&l Koringkak irt elsy
levelében — ,Ez az én testem, amelyet értetek adbkLKor 11,24)

Az Ur vacsorajaaz eucharisztia, mas néven kenyértorés — Krigdtioz atanak emléke — a pali
iratokban szerepel&zor. Mar aApostolok Cselekedetaik el$ fejezeteiben, vagyis az egyhaz
életének korai iélszakaban olvasunk arrél, hogy a hivek ,allhatatdstartottak a kenyér-
torésben” (ApCsel 2,42), és ,a kenyeret hazakmtdkineg” (ApCsel 2,46). Efta szertartasrol

— amely visszavezettteta héber széder-estére $sor Pal apostoltdl hallunk) a Ko-
rintusiaknak irt elg leveEben részletesen beszamol arrél, hogy miképpemiiték — az Ur
vacsorajanak nevezett eucharisztiat (1Kor 11,17-N3B%l a péli leiras évtizedekkel medei

a szinoptikus evangéliumok beszamoladit, e#sisége alapjan — szamolva azzal, hogy ezt ko-
rabban mar neki is atadtak, és ezt megtapasagitkorolta — a legszorosabb kapcsolédassal az
apostolokra és Krisztus személyére és aldozataethetjlk vissza. Ezeknek az eredetszem-
pontoknak a feltarasa még inkabb mégéheti az eucharisztiaba vetett kétezer éves ketiin

The first mention of the Lord’s supper as the Chtssacrifice in Saint Paul’s first letter to
the Corinthians — “this is my body, which is brokédar you ...” (1Cor 11:2)

First, we meet in the New Testament a mention@Btcharist with the nantiee Lord’supper
as a memory of the sacrifice of Christ in the Raah writings. Already in the first chapters of
the Acts of the Apostlesamely in the early period of the Church’s life are reading that the
faithful were continued “steadfastly in breaking ttread” (Acts 2,42), and ,they continuing
breaking bread from house to house” (Acts 2,46 puwalihis ceremony — which has a narrow
connection with the Hebrew Seder-night —, we aggihg at the very first time from apostle
Paul. He is accounting in hiErst letter to the Corinthiansn detail, how Christians have
celebrated the eucharist- called by Paul the Lawaper (1Cor 11,17-33). While the Paulinian
report preceded the synoptic accounts by decades ginat’s on the basis ancientry — counting
that he had received, and he experienced and geddtis liturgy — and with tight connecting
we could reconduct it to the Apostles and to tha<th sacriface. With the exploration of these
first aspects, we could deepen more powerful oorttvousand-years faith.

KUSTAR GYORGY, SRTA, Sarospatak
Mimésis Christou és Jézus szenvedése Palnal

Ugy tiinik, az el$ és masodik Korinthusi levélben Pal egész érvetdsérkozéppontja Jézus
utdnzasa, még akkor is, ha a mimészisz kifejezdsketszer fordul élaz emlitett levelekben.
Ugyanakkor, ha megdfigyeljuk, éppen az érvelés katzzanatainal bukkannak fel. Az ,,utanzas”
P&l szdmara a szenvedéshen val6 részesedés jiailtor arra szolit fel, hogy ,Legyetek ko-
vetdim, ahogyan én is kov@e vagyok a Krisztusnak” (1Kor 4,16, és 1Kor 11dkkor ezzel
egyfebl apostolsagat igazolja (hiszen ezzel kijelentigyhanester-tanitvanyi lancolatban all
Krisztussal), masfél ennek keretén belll azt mutatja be, milyen aglaforma, mely Krisz-
tuséhoz hasonlo, és amely szembenall azoknak aesapostoloknak” és tanitoknak a maga-
viseletével, akik dicsekszenek, és masokat megkeltikdzben érvelése Krisztus ,gyengesé-
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gét” teszi témava, éppen ezt az életformat teseetemdve, azt, amely a botranyban, Jézus
szenvedésében és halalaban mutatkozik meg a tégtien. Az dladas ennek a szerteagazo
problémanak a megkozelitéseétitki célul, a példakdvetés és mimézis kérdéskbegirva.

Mimesis Christou and Christ’s Passion at Paul

There is a good deal to indicate that the main tyidg concept of Paul’'s argument in both
letters to the Corinthians is the imitation of Ghyalthough the expression “mimesis” appears
only twice there. Despite its rare occurrenceettpgession emerges at key parts of his argument.
For Paul, imitation of Christ means to partake mi€l’s passion. When he calls his readers to
imitate him with the words: “Follow my example,ldsllow the example of Christ” (1Cor 11:1
and in 1Cor 4:16 with the same term “mimesis”),rhakes an effort, on the one hand, to
legitimate his apostolic calling since by this kegras that he is in a master-disciple relationship
to Jesus. On the other hand, he is keen to denatmshat his lifestyle is similar to that of
Christ’s. By this argumentation he opposes thetiigaand contemptuous “super-apostles” and
teachers, while emphasizing the “weakness” andt@st of Christ (and of himself). For Paul,
participating in the suffering of Christ is essetigia model of conduct that the apostle calls true
discipleship. The presentation aims to point oetfitriguing correlation between Paul, Passion
and Imitation.

LABAHN, ANTJE, Wuppertal, Deutschland

Opfer zur Freude der Menschen und zum Lob GotteslRéfeste als Geschichtsdeutung in der
Chronik

Die Chronik berichtet bei ihrer Neuerzahlung deis€ébechte Judas von vielen Opferfeier-
lichkeiten, die sie an zentralen Wendepunkten @scBichte stattfinden lasst. Die Feste sind als
Volksfeste unter Beteiligung von Personen vers@ned Statusgruppen und ,ganz Israel®
geschildert. Die Feste lassen bei den Menschersjelisegehen, Freude entstehen und veran-
lassen sie zur Dankbarkeit gegeniber Gott. Zugldiehen die Feste durch die dargebrachten
Opfer und die zahlreiche Musik dem Lob Gottes.Easte nehmen einen wichtigen Stellenwert
in der Erinnerungskultur Judas ein, indem sie déegengenheit vergegenwartigen und damit
einen Beitrag zur Identitatsbildung in der Zeit degeiten Tempels leisten. Die als Volksfeste
begangenen Opferfeierlichkeiten werden durch dex@iehtsschreibung als Momente, in denen
ein heilvoller Zustand der Weltordnung (nach Untechungen wieder) hergestellt ist, gedeutet.

Aldozat az emberek 6roméért és Isten dicséretéégpiinnepélyek mint a torténelem értel-
mezése a Kronikak konyvében.

A Kronikédk konyve, amikor Juda térténetére vissziddmrik, szdmos aldozati cereméniarol is
beszamol, amelyeket a torténelem legfontosabb kpdatjain helyez el. Ezeket a ceremoniakat
népunnepélyeknek nevezik, amelyekben killénb6zadaisni statusu csoportok tagjai, €s ,egész
Izrael” is részt vesz. Az Uinnepek a résztkddl 6romet valtanak ki, akik egyben halat adnak
Istennek is. Ugyanakkor ezek a ceremoéniak Isteseditét is szolgaljak, melyet a felajanlott
aldozatok és a sok zene is kifejez. Az Unnepélgekok szerepet jatszanak Juda emlékezet-

13



kultarajaban, mivel mikbzben megjelenitik a mualtadzzajarulnak az identitas kialakulasdhoz
a masodik templom idején. A néplinnepélyek aldozataistoriogréfia ugy értelmezi, hogy
ezekben a pillanatokban a vilag rendje (sebzettstigeismét) egészen helyreall.

LABAHN, MICHAEL , Halle, Deutschland
Mk 6,30—44 als Ausdruck der markinischen Kreuzesthagie

Wundergeschichten sind in der neutestamentlichemeleeutik eher Frust als Lust, werden sie
oftmals in kritischer Exegese als Ausdruck funeritisches Weltbild oder ein naives Christus-
bzw. Gottessbild gelesen. In der markinischen Fansgsgeschichte sind es Wunderkatenen, die
der Evangelist kritisch aufgenommen haben solfass sich zwischen seiner Innovation der
Jesusvita und der Tradition eine kritische Distanftut.

Im Rahmen der Themenstellung der diesjahrigen SiBidie markinische Speisung der
5000 im Rahmen der Sequenz aus Speisungs- und S@eeahlung (Mk 6,30-52) als
Entfaltung markinischer Christologie gelesen. iigcher Aufnahme von bereits in der marki-
nischen Exegese diskutierten Sinnlinien zur Pasgeschichte (Einsetzungsworte: Mk 14,22)
wird die Sequenz gerade mit Hilfe des VerstehemsNiohtverstehens der Junger und der in-
direkten Darstellung Jesu als Hirten in der maddhen Kreuzestheologie verortet.

Damit zeigt sich erneut, dass narrative Analysendie Figurenanalyse nicht allein die
theologische Tiefenstruktur der biblischen Texteageer bestimmen lassen, sondern auch der
tatsachliche Beitrag von Wundergeschichten alsatiimerzahlungen fur die jeweiligen Erzahl-
programme nicht zu unterschéatzen ist, selbst wassedcheinbar widersprichlich sind wie z.B.
die Dokumentation der Macht und einer TheologieKiesizes.

Mk 6,30—-44 mint a marki kereszt-teoldgia kifejezése

Az Ujszovetség hermeneutikajaban a csodatortémektébb csalédast okoznak, mint 6romot
jelentenek a kutatdéknak, akik ezeket gyakran akkist exegézisben a kritikatlan vilagkép,
Krisztus vagy Isten naiv képe kifejezésének tekintlark kutatéstorténetének vizsgéloi azt
mondjak, hogy az evangélista allitdlag kritikuagfiontot képviselt, vagyis tavolsdg van a Jézus-
vita innovéacidja és a hagyoméany kozott.

Az idei SZNBK témajanak dsszefliggésében a Mark gélarmaban talalhaté s
kenyérszaporitas torténetét az étkezés- és viasnj@rrativak sorozatanak részeként olvassuk
(Mk 6,30-52), amelyben felfedezzlik a marki krisatph kibontakozasat. A Mark exegézisében
mar targyalt Passiora valo utalasok (az alapitégaszMk 14,22) segitségével ez a szekvencia
a tanitvanyok értésével és értetlenségével, vatabdinus pasztorként valdé dbrazoldsaval az
elbeszélést a marki kereszt-teologiaba helyezik el.

Ezzel ismét az mutatkozik meg, hogy a bibliai sp@keteologiai mély szerkezetének
feltAradsakor a narrativ elemzések — mint pl. aegi@t elemzése — mellett nem becsilhetjik ala
a miniataraként értelmezett csodaelbeszélésekifsiegét a mindenkori elbeszélési program
kibontasdban. Ez még akkor is igaz, ha ezek lagzéllentmondasosak, mint pl. a hatalom
dokumentalasa és a kereszt teoldgidja.

14



LASzLO VIRGIL , EHE, Budapest
Krisztus kdvetésének aldozati aspektusa

A szinoptikus evangéliumok tantsaga szerint Jézasigs alkalommal kijelenti, hogy aki ko-
vetni akarjast, annak 6nmegtagadast kell gyakorolnia. (Mk 8,348t 16,24—26//Lk 9,23-25
and Mt 10,37-39//Lk 14,25-27) A tanitvanysagnaladeltétele, azaz, meéltbnak bizonyulni
Ohozza, ugy fejesdik ki metaforikusan, hogy valaki felveszi a s&j@tesztjét. Allaspontom sze-
rint ez a képvilag termeészetsikmg magéban hordozza az 6nfeladldozas bizonyosgrben vett
képzetét, hiszen a kereszt kivéggzkdz volt, mint a villamosszék vagy az akaszaGfaoder-
nebb idkben. Ezt azt értelmezést még inkabb aldhluzzaaalparallitds az élet (psyche) elveszi-
tésének sziikségessé&ijdrisztusért, azért, hogy valaki megtalalja azbagasom célja Krisztus
kovetésének ezen aldozati aspektusat megvizsgéimi, figyelmet szentelve a kérdés hatastor-
ténetének is.

The Sacrificial Aspect of Following Christ

In the synoptic gospels it is several times attebieJesus that whoever wants to follow him
needs to exercise self-denial. (Mk 8:34-37//Mt 3626//Lk 9:23-25 and Mt 10,37-39//Lk
14:25-27) This criterion of discipleship, thatising worthy of him, is metaphorically expressed
by taking up one’s own cross. In my opinion, tmegery naturally conveys a certain sense of
self-sacrifice since cross was the means of exatlike an electric chair or a gallows in modern
times. This interpretation is even underlined by garadoxical assertion of the necessity of
losing one’s life (psyche) for Christ’'s sake in erdo find it. The aim of this lecture is to
scrutinize this sacrificial aspect of following @trand also paying some attention to the
reception history of this question.

LEszAl LEHEL, BBTE, Kolozsvar
Az aldozas jézusi (Gjra)értelmezése (Mt 5,23-26)

Jézus a Hegyi Beszédben a hajdani torvény értebrestan megérkezik a Dekaldégus masodik
tablajanak ek$ parancsahoz, és radikalisan magyarazza azt Ngyidj-t6| szemvillanasnyi id
alatt eljutunk az azt egy kategéridba sorolt testvéald haragvasig, illetve az atyafi ellen mon-
dott banté megbélyegzésig. A magyarazat soran lémpglja az aldozati ajandék bemutata-
sanak kérdésétis. Az oltar, az istentiszteled)@dazat mit sem ér, pontosabban nem medgfetel
gyakorolhat6é és mutathat6 be, ha a testvérnek kogaeasza van az ajtatos emberre. A kibé-
kilés utan lehet érvényes aldozatot bemutatniydlaz ellenféllel idejében kell megbékélni.

Jesus’ (Re)Interpretation of the Sacrifice in Mt 83—-26

Jesus in the Sermon on the Mount interprets thefdame the old, and arriving to the second
tablet of the Decalogue explains it in a ratheraadvay. In this regard from the “You shell not
murder” command we arrive in no time to the angreith brother and sister, to the con-
temptuous speech, which seems to be the same gatBgong his explication Jesus discusses
the issue of the gift offered at the altar. Tharalthe service and the offering means nothing,
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more precisely cannot be attended to, and presdiitedbrother or sister has something against
the pious person. After the reconciliation with bnether or sister the sacrifice will be accepted,
and one should settle quickly matters with his askuey.

LUKACS OTTILIA , Pécs
lzsak megkotdzése, avagy meddig mehet el Isten? @2¢1-19)

A bibliai dilemmads torténeteket a dilemma megvalésénak szintje szerint két csoportra oszt-
hatjuk: ember és ember, illetve Isten és embertkidcditemma. Az utdbbi csoportba tartozik
Izsak megkotozesének torténetepaz nTpy f‘agedat Yidag, vagy rovidermpy /‘agedah
(megkotozésahogy a zsidé hagyoméany megnevezi vagy ismertelsdmAbraham éaldozata,
ahogy a keresztény hagyomany hivja (Gen 22). Mablai elbeszélés nevei kilonbdher-
meneutikai megkozelitéseket sugallanak, jelezvgy bgyik legmeghokkefibb, legvitatottabb
elbeszéléssel allunk szemben, mellyel nemcsupéidéasédg, hanem a szamaritanus kdzosség,
a kereszténység és az iszlam is probélt az évszidsadan megbirkozni.

Az agedahelbeszélés Isten és Abraham kapcsolatara kontemily soran alapvét
teologiai kérdéseket és erkolcsi témakat jar kamit példaul az ember vallasos kotelessége
Isten felé, valamint etikai kotelezettsége a kdeégeses csaladtagjai felé, tovabba Isten lehet-
séges, pontosabban mondva elfogadhat6 elvarasailzerdl. A mai olvas6 szamara a torténet
pattanasig feszitett dilemmaja két kiemelt sikdasa meg. Ebszor is adhosnek, Abrahamnak
valasztania kell Isten iranti elkotelezettsége zdsten iranti szeretete (isteni toérvény) és az
alapvet mordlis felebssége kozo6tt, mely a sajat gyermekének védelméakazik. Masodszor
pedig ugyanugy érvényes a gyilkossag és emberdlthdaai tilalma is, mely aagedahel-
beszélést meg&téen azostorténetdl kezdve jelen van a Szentirdsban (természeti ngjvé
Abraham az IstenheZibéges ember prototipusaként van jelen a torténeab@risten nagyon
komoly probatétel elé allit, latszolag indokolatiatlyenkor felmeril a kérdés, hogy miaz, amit
Isten kérhet az embét? Meddig mehet el Isten?

Agedah: How much may God afford??

Those biblical narratives which contain a dilemow@ld be divided in two groups: first, when
the dilemma is found on the level of two human pereind second, when the dilemma evolves
between God and man. To the latter group belorggittuling of Isaactheprns® n7py /‘agedat
Yishaqas the Jewish tradition calls it or thesting of Abraharor theSacrifice of Abraharas

it is called by the Christian tradition. As thefdient names of this narrative suggest, we
encounter here one of the most complex, astouradidglisputed narrative with which not only
the Jewish community, but also the SamaritansCtimstian and the Islam traditions tried to
cope throughout the past centuries.

The narrative ofigedahconcentrates on the relationship between God drdham
while comes around different theological and masalies, such as one’s religious obligation
towards God or moral obligation towards the fellp@ople or family members, and to this, it
should also be included God'’s expectations fronmtha. For the modern reader, the dilemma
stretched to the breaking point, is realized in Ieweels. First, Abraham, the protagonist has to
choose between his obligation and devotednessdsvzod (divine law) and second, his funda-
mental moral obligation towards the fellow peopighis case towards his only son. To the latter
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point should also be added the prohibition of muestel human sacrifice which is present in the
Bible prior to the Abraham-cycle (natural law). Abam is present in the whole narrative as the
prototype of a person, faithful to God who is agpaily, unduly tested. In this case, the following
guestions comes to the fore: what can God askmeatXrom a human being? How far can He
go in testing?

MEISER, MARTIN, Saarbriicken, Deutschland

Terminologie und Verstandnis der Opfer in der Sepgiinta und in anderen frihjtdischen
Texten

Der Beitrag wird zunachst Beobachtungen zur Opfeiteologie in der Septuaginta zusammen-
stellen und nach den Griinden fiir die Wahl der Aajeivte fragen. Ein weiterer Teil wird Texte
im Umfeld der Septuaginta behandeln, u.a. anhan&rdge, inwieweit man die Tendenz, das
Handeln positiver Gestalten als im Einklang mitDleora befindlich darzustellen, auch am Um-
gang mit der Thematik des Opfers belegen kann.eTax$ dem dritten und zweiten vorchrist-
lichen Jahrhundert belegen eine gegliederte Thaxagprdie oft in summarischen Bemerkungen
als bestehend vorausgesetzt, aber nicht immernaekien entfaltet wird. Die Thoraparaphrase
bei Philo, De specialibus legibus I, ist von Ints® wegen der allegorischen Deutung auch
einzelner Opfervollziige, die Geschichtsdarstelloeiglosephus hinsichtlich der Frage, wie er
mit den Vorlagen aus den Konigs- und Chronikbuichmngeht.

Az aldozat terminolégiaja és értelmezése a Septutadpan €s mas korai zsidd szévegekben

Az elbadas @lsz6r megvizsgalja és 0sszéfliyaz Septuaginta aldozatok terminolégiajat, és
vizsgaja a hasonldsagokat. A tanulmany tovabberasseptuaginta szévegek hatterét vizsgalja,
ideértve azt a kérdést is, hogy ezek hogyan fudgéssze a Tora aldozati terminologiajanak
gyakorlataval. A Kr. e. harmadik és masodik szasadvegek mar olyan megl&gyakorlatra
utalnak, amelyet ugyan feltételeznek, de nem fekeam részletesen.

Gyakran ezt summas megjegyzésekkel intézik el,kahéhogy ennek tartalmat ki-
fejtenék.

Ezért érdemes Alexandriai Philbe specialibus legibusT.6ra parafrazisaban talalhato
megjegyzeéseit és allegorikus értelmezését dsszevesephus Flaviusnak a Kirdlyok és
Kronikak kényveibl szold, a kérdéssel kapcsolatos torténelmi beskanab

OLAH ZOLTAN, Gyulafehérvar
Kultikus beszédméd Izajas Septuginta forditasaban

Tanulmanyomban vizsgalom, hogy Izajas Septuagondithsa jobban kidomboritja-e etikai
dimenziojat és Tora iranyultsdgéat az izajasi székegk, mint a maszoréta szoveg? Izajas
konyve egy egész sor kultikus Unnepekre, ritualékraraktikakra vonatkozo kritikus széveget
tartalmaz. Mar a konyv kezdetén (1,10-17) ott Akl ilyen kritika, amely visszautasitja az
olyan kultikus gyakorlatot, amely elvesztette dtittianenzidjat. Isten nem fogad el vérrel teli
kezekt®l kultikus cselekményeket. Deutero-lzajas 43,22fed8eveniti ezt a témat a Kr. e. 8.
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szazad masodik felébenikbdd préféta ebdjétsl, és kritikusan tekint a kultikus praktikakra,
amelyekre az etikai kdvetelmények nincsenek senemilyatassal. Trito-lzajas az egész 58.
fejezetet ennek a témanak szenteli. Vizsgalatuzkpgontjdban all a kérdés: ezeknek a szbve-
geknek a gorog forditasa jobban kihangsulyozzagdzkultikus kritikajanak etikai kovetel-
ményeit s a zsidosag Torara vald fokozodo irasgght?

Cultic language in the Septuagint of Isaiah

In my paper | analyze if the Septuagint does putenstress on the ethical dimension and on the
Thora connections in the Greek translation of tbbrdw text of Isaiah than the Masoretic Text
does. There are in Isaiah several critical texganding the cultic festivals, rituals, and behasior
of the Israelite religion. Right on the beginnirfdlee book 1,10-17 there is a critical text on the
cultic practices, which has lost any connectiofnhi ethical dimension. God receives no cultic
offerings from the hands full of blood. Also, Detactdsaiah 43,22—28 picks up these themes of
the second half of theé"&entury B. C. prophet and has a critical attittmlgards the cultic
practice without any impact on the ethical lifelod people. The hole chapter 58 of Trito-Isaiah
is dedicated to these themes. Attention will begplayn how the translator of the Septuagint of
Isaiah did render these critical Hebrew texts idadlenistic context. Does stress the Greek
translation more the ethical dimension and the alpeety of the prophetic speech?

PAPP GYORGY, PTI, Kolozsvér
A keresztség tana Cyruszi Theodorétbtereticarum fabularum compendiumc. méivében

Ebben a tanulmanyban azt vizsgaljuk, hogy mikdehj& meg a keresztség szentségére vonat-
koz6 doktrina a Cyruszi Theodorétdsaereticarum fabularum compendiuunmunkajaban.
Azért valasztottuk Theodorétosznak eztievét, mert ezt tartjuk az egyik legfontosabb irakana
amelyben — életének utolsé szakaszaban — dsszgogllorabbi és a kortars eretnekségek
tanitasat és torténetét, valamint az egyhéz orttattételeit.

The Doctrine on Baptism in theédaereticarum Fabularum Compendium of Theodoret of
Cyrus

In this paper we will focus on how the doctrine ceming the sacrament of baptism appears in
his Haereticarum fabularum compendium of Theodufr&yrus. We have chosen this work of
Theodoret, because we deem it to be one of his mmp&trtant writings, in which — in the last
passage of his life — he summarizes the teachiddistory of the earlier and contemporaneous
heresies and the orthodox doctrine of the Church.

PERESIMRE, DRE, Debrecen

Apocalyptica hymnica. Himnikus szévegek az Apokafisben

A Jelenések apokaliptikus konyve sok kildnféle loaggnybdl és forrasbdl szarmazo atdol-
gozott anyagot tartalmaz. A tanulmany ezeket aeggéket tobb részletben elemzi. 1. Minde-
nekebtt atfogd 6sszefoglalot és attekintést nyujt a sg@kbl a lehetséges ,statisztikai” jelen-
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tésik alapjan. 2. A szdraegkisérli azt a zsidd, keresztény és helleniggthkornyezetet ki-
mutatni, amelybl a szoveg feltételezh@n szarmazhatott. 3. Alapos elemzéssel a $reen-
prébalja levalasztani az 6sszéfytt szovegeket az evangéliumi apostoli hagyombrgipa
bdlcsességi nyilatkozatokrdl, a profétai kijeleetasl és a kulonleges himnikus szévedikr
amelyek Kis-Azsia apokaliptikus egyhazanak lituugithimnolégiai életének fontos részét
képezték. 4. Az elemzés feltarta, hogy Janos Jetdri@nyvenek himnikus szévegekeisan
apokaliptikus jellegek. Ezek a himnuszok tartalmaznak: a) doxologiésoitik a Baranyt és
az Istent; b) paraenetikus kijelentéseket, melykk@§a a foldi, alvilagi/mennyei (mitoldgiai)
lények kulonféle gyotrelméit szenved egyhdz megésitése és vigasztalasa; c) A himnuszok
szamos negativ allitast is tartalmaznak, amelye&bak, bosszu és az egyhaz 6rome valtakozik
Babilon és a szOvetségesei bukasaval. 5. A doldawatkeztetése ezen apokaliptikus motivu-
mok értekelésével, valamint a himnikus alkotasakrtésével foglalkozik a (poszt)apostoli teo-
I6giaban és liturgiaban.

Apocalyptica hymnica. Hymnic texts in the Apocalgps

The apocalyptic book of Revelation includes mu@betated material coming from different
traditions and sources. The study analyses theteiteseveral phases. 1. It first of all gives an
overall summary and overview of the texts accordlindpeir possible “statistical” report. 2. The
author tries to point out the assumed Jewish, Gémiand Hellenist environment where the text
could have originated. 3. By a solid analysis,ab#or tries to break down the collected texts
to gospel-apostolic tradition, wisdom statememntsphetic pronouncements and special hymnic
texts, which comprise an important part of lituegtbymnological life of apocalyptic church in
Asia Minor. 4. The analysis reveals that John'sagbgpse includes hymnic texts which have a
strong apocalyptic character. These hymns have da)xology undertone while glorifying the
Lamb and God; b) paraenetic pronouncements aitretogthen and comfort the suffering church
in different tribulations from the side of eartlaly well as underground/heavenly (mythological)
beings; c) the Hymns also contain many negativersiants in which curses, revenge and joy of
church take turns over the fall of Babylon an@ltes. 5. The conclusion of the paper deals with
evaluation of these apocalyptic motives as wellthees meaning of hymnic production in
(post)apostolic theology and liturgy.

SCHIMANOWSKI , GOTTRIED, Tiubingen, Deutschland
Die Opferung Isaaks in der Rezeption durch Philorvélexandrien

Die Opferung seines Sohnes Isaak durch den Pdigiavsbraham gehort zu den ratselhaftesten,
aber auch wirkmachtigsten Vatererzahlungen desgingin Tradition. Ihre Rezeption und Funk-
tion kommt bei der Schilderung Abrahams (und Sgrabsdem judischen Alexandriner eine
ganz besondere Bedeutung zu, allein schon wegaarsaisfiihrlichen Behandlung und an-
schlieBenden allegorischen Auslegung. Anhand deefén Abschnittes seines Traktates aus
der KommentarreihExpositio legis,De Abrahamo* (8§ 167—208; leider ist wohl ein wi&pg-
licher Traktat Uber Isaak selbst verloren gegangetgn die theologischen und traditions-
geschichtlichen Zusammenhange, die in der biblisdmadition untrennbar mit dem ,,Glauben
Abrahams” und seinem vorbildlichen Gottesverhaltreskniipft sind, herausgearbeitet und
interpretiert werden.
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Abraham lzsék-aldozata Alexandriai Philon recepcétdjan

Abraham aldozata, amelyben fiat, 1zsakot tervelzjdalani, aDe Abrahamdraktatusban (a
bibliai torténet egyfajta Ujrafogalmazasa) az ugwzett Expositio legiben talalhatd (Abr.
167-208). Az Izsékrél sz6lo6 értekezés Philonnphtaarkardl (és felesédidy Sararol) rajzolt
portréjanak egyik csticspontja. Szerinte Abrahawezith a ,jamborsag legnagyobb cselekedete”
(167. 8). Ennek a kilvitett torténetnek a Phildn altali kivalasztdsalésndezése rdmutat sajatos
teologiai koncepcidjara, amely szorosan kapcsolGhlitaham hitéhez és Istennel valo
kapcsolatahoz mint a hit és a filantropoldgia ntiggeleez. Philo itt egyarant él mind a szésze-
rinti, mind az allegorikus értelmezéssel. A végéild ezt az dnfeldldozés cselekedeteként
értelmezte, mert Abraham élete 6romét, Izsékot @idemgedelmesen a vilag Teréjanhek és
Uralkoddéjanak.

Abraham’s sacrifice of Isaac in the reception of Bt of Alexandria

The (planned) sacrifice of his son Isaac of Abraharthe treatisdde Abrahamaa kind of
rewriting the biblical story) in the so call&spositio legigAbr 167—208; the treatise about Isaac
himself is lost) is one of the highlights of Phgqjortrait of the patriarch (and his wife Sarah):
He considered Abraham'’s sacrifice the “greatesbaof piety” (8 167). Philo’s selection and
arrangement of this expanded story shows his dpbeialogical conception, which is strong
connected with Abraham’s faith and his relationstupGod as a model of faith and phil-
anthropology. Here Philo is explicitly using botietal and allegorical interpretations. In the end
Philo understood this as an act of self-sacrifieedoise Abraham surrendered his joy, Isaac, in
obedience to the Creator and Ruler of the world.

Szecsl JOzseF, OR-ZsE, Budapest
.Ha ajdndékod az oltarhoz viszed...” — rabbinikus jgzetek a Mt 5,23-24-hez

A Tora sebal Pé, a Szbébeli Tan, vagyis a Talmudkegpcsolddo korabeli zsido irodalmi forra-
sok egyik kérdéskore dib jovatétele volt. Természetes, hogy ez a Nazaéztisnal is alap-
kérdés volt, atinbanat, az élet megvaltoztatasa, hiszen elkozelddgnnyek Kiralysdga. Az
embernek Isten ellen elkdvetett vétkeit Isten meghjtja, ha sziviinkben lerendezzik azt, de az
embernek ember elleni vétkeit csak akkor, ha megftaok egymasnak. Ezt gyakorolja ma is
a zsidosag Jom Kippur Unnepétel Jézusnal nem elegeha torvényi szint teljesitése, a
Mennyek Kiralysagaba val6é belépéshez kell egy plNem elég, ha nem térsz hazassagot, a
gondolat is szamit, nem elég, ha teljesited a sgefésegélyezését, oda kell adni mindenedet.
Ez a gondolkodas nem volt idegen a zsido vallagialastol, de ma sem altalanos, sehol a vila-
gon. A Nazareti Jézus azonban ebben élt. Jézusdojglends tanitoi voltak Hillél és Samma,.

A utébbi volt a rigor6zusabb vonal. Nem volt homogéag. A Jézus altal felvazolt és kovetett
Ut azt a zsiddé és altalanos emberi magatartasfokiztetiti, amely tallép a térvényes
elvarasokon, a koteléen ebirt és érvényben |évallami és vallas parancsokon.
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“Therefore if you are offering your gift at the a#tr...” — rabbinic notes to Matthew 5:23-24

One of the subjects of the Torah Shebal Peh, tiaé T&raching, the Tamud, and the Jewish
literary sources connected to it, was the subjécementance, the retrieval of sins. It is only
natural that repentance, the need of changing difes’svas fundamental for Jesus of Nazareth
too, as the ,Kingdom of Heaven has come near”. sihe committed by men against God are
forgiven if one settled them with repentance in'sheart. But the sins committed against other
man could be absolved only if one received theivergess of the fellow man. This is what Jews
are practicing even in our days preceding the dayam Kippur. For Jesus it is not enough to
fulfil the law. Extra effort is needed to enter timmgdom of Heaven. It is not enough not to
commit adultery, even the thought of it is takea@gsount. It is not enough to help the poor, you
have to give away all your possessions. This stenploint was not alien to the Jewish way of
thinking, but it has never had general acceptamgsviaere in the world. But the Jesus of
Nazareth lived in this notion. The most importaawish teachers of Jesus’ era were Hillel and
Shammai, the latter represented the stricterlimeas not a homogeneous world. The way drawn
up and followed by Jesus transmitted the Jewishtangeneral human behaviour that transcends
the expectations of the Law, and steps over thecphked and obligatory religious and secular
commands.

SzONYI ETELKA , JATEPress, Szeged
Ritualis allomas egy aldozatos egyuifkbdésben (2Tim 4,6-7)

Pal apostol élete fontos allomasahoz érkezik, anmiegirja masodik levelét Timoteushoz. Bu-
csulevél és testamentum egyben, méghozza jsmaryban kilénb6zik mas bldcsuzo szévébeit
— a miifaji sajatossagok atértelnt@nek, mas megvilagitasba hel§dmek. Mérlegre teszi sajat
életét, tevékenyséegét, éiakeresztény korban szokatlan szimbolikaval él.argrsagat 6szovet-
ségi terminoldgiaval italaldozatként értelmezi (8228,7; Fil 2,17), amely a valds hellenista zsidd
aldozat szimbolikus, spiritualizalt értelmezésegbyel tobbek k6zott Alexandriai Philonnéal a Vita
Conteplativaban is talalkozhatunk. Szamvetésébd®iram hangsulyos kifejezés a versenyfutas
(ApCsel 13,25; 20,24), a harc (Fil 1,30; 1Tim 6,Z8d 12,1) és a hit (Lk 17,5; Csel 6,5; 11,24;
14,22; 20,21; Rém; 1Kor 2,5; 2Kor 4,13; Gal 2,20} B,12; 1Tim 6,12).

A ritual station in a sacrificial collaboration (21m 4:6-7)

Saint Paul the Apostle arrives at an importantatan his life when he writes his second letter
to Timothy. His farewell letter, and simultaneousitytestament, is novel and very different from
other farewell texts — the characteristics of taerg are redefined and cast in a different light.
Paul the Apostle reflects upon his life and hisspits, employing a kind of symbolism that is
unusual in early Christianity. Using the Old Testatrterminology, he interprets his martyrdom
as a drink offering (Numbers 28:7; Phil 2:17), whis a symbolic, spiritualized interpretation
of the true Hellenistic Jewish sacrifice and whean be found, among others, in Philo of
Alexandria’sDe Vita Contemplativan his reckoning, three focal terms are rivalrg{®\13:25;
20:24), struggle (Phil 1:30; 1Tim 6:12; Hebrews1)2and faith (Luke 17:5; Acts 6:5; 11:24;
14:22; 20:21; Rom; 1Cor 2:5; 2Cor 4:13; Gal 2:26] £12; 1Tim 6:12).
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SzuroMI SzaBoLCS ANZELM O.Praem., PPKE, Budapest

Liturgikus tanok a korai zsinatok tanitasaban ésakzhatasa a kanonikus gijteményekre a
Decretum Gratianiig

A 2. szdzad masodik fetidta zsinat intézménye fontos szerepet kapott ah&gievékeny-
ségében. A puspokdk ilyenkor eredetileg kilonfélgrdatikus teoldgiai tanitdsokkal és néhany
liturgikus kérdéssel foglalkoztak. E két fertleten kivil felmeriltek adminisztrativ és jogi
dontésekkel, szentségekkel (ideértve a Szent Randekbos fokozatainak kotelezettségeit
€s jogait), a papi statussal és az arrél val6 kztelidassal kapcsolatos témak. A zsinatok tébb-
sége tartomanyi volt, vagyis a nagyvarosi puspéitahissze a tobbieket, akik egyitt képesek
voltak gyakorolni plspoki hatalmukat. A korabbbktben a zsinatok tekintélye a jelentév
puspokok szamatdl fuggott, amit a kortérs feljeghds jol igazolnak. Emiatt kilénos figyelmet
forditottak a tartomanyok feletti zsinatokra (aas&eleuciai Zsinatra [359], az Arles-i Zsinatra
[314] és a Rimini Zsinatra [359]); valamint az &teos zsinatokra (azaz a Nicaeai Zsinatra
[325], az |. Konstantindpolyi Zsinatra [381], azEfisi Zsinatra [431], a Chalkedoni Zsinatra
[451]). A ROmaban rendezett zsinatok mar a legkari@oktol fogva kiemelked tekintélynek
orvendtek a szin6dusok és zsinatok kdzott. Romdethel legfontosabb terliletek Gallia és
.Hispania” voltak. Az el§ zsinatok szdvege csak a torténelmi leirdsokbaradhdenn (pl.
EuszebiosEgyhaztorténede ennek ellenére a 4-5. szdzadi zsinatok szoyégsimertek és
elemzettek nemcsak a kanonikugijggmények miatt, hanem killéndsen Jean Gaudemed{j20
és Antonio Garcia y Garcia (12013) pontos tudomamyonkajanak koszonlen. Kritikai
kiadasaikbdl egyérteltih hogy a tanitas védelme és az egyhaz flggetlénsgtd mellett a
legjelentsebb témak a liturgikus kérdések voltak, tobb izbezentségek kiszolgaltatasaval
Osszefliggésben. Ez az oka annak, hogy ezeknekirgikils rendeleteknek a tébbségét
megtalaljuk a legbefolydsosabb pre-gratiani kanamigyijteményekben: &ollectio Diony-
siandban, aDecretales Pseudo-Isidoriandman, aDecretum Burchardi Wormatiensigen, a
Collectio Canonum Anselmi Lucensien, Chartres-i Ivo kanonikusiivében és széveg-
csaladjaiban is. Ha elemezzikacretum Gratian{1140 korul) forrsait és szévegét, azokban
felismerhetjuk az egyhaz korai liturgikus fegyelraknstabil alapjan nyugvé vildgosan
megfogalmazott liturgikus szabélyokat.

Liturgical Discipline at the Early Councils and theEffect on the Canonical Collections up
to theDecretum Gratiani

From the second half of th&“Zentury, the institution of council got an impartaole in the
activity of the Church. This type of the meetindphops originally dealt with various dogmatic
theological teachings and some liturgical questi@esides these two major area there arose
themes of administrative and juridical decisiorfssacraments (including the obligations and
rights of the different degrees of the Holy Order),the clerical state and the mandatory
knowledge of them. The majority of councils werepncial, therefore the metropolitan was the
one who convoked the other bishops, who were aldgécute their episcopal power together.
In the earlier times, the authority of councils elegged on the number of bishops who were
present there, as is well-proved by the contempgawaitten records. This characteristic gave
special emphasis to the over-provincial counciés Council of Seleucia [359], Council of Arles
[314], and Council of Rimini [359]); and also —leteating and making normative decisions on
the highest level — to the general councils (i.eufil of Nicaea [325], Council of
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Constantinople | [381], Council of Ephesus [431¢u@cil of Chalcedon [451]). The councils
which were arranged in Rome received distinguighesition among the other synods and
councils from the earliest time. Besides Rome tlustnaffected territories were Gaul and
“Hispania”. The text of the first councils remainaaly in historical descriptions (i.e. Eusebius,
History of the Church), nevertheless the textdiefdouncils of the— 3" century is well known
and analyzed not only because the canonical caltestbut thanks particularly to the precise
scholarly work of Jean Gaudemet (12001) and Ant@aocia y Garcia (12013). From their
critical editions is quite clear, that beside tleéethise of the teaching and the independent status
of the Church, the most significant topics were liwrgical questions, several times in
correlation with the administration of sacramefisis is the reason, why within the most
influential pre-Gratian canonical collectio@sllectio Dionysiana, Decretales Pseudo-Isidoria-
nae, Decretum Burchardi Wormatiensis, Collectio @aum Anselmi Lucensisp of Chartres’
canonical work and its textual families, we cardfthe majority of these liturgical regulations.
If we analyze the sources and the text oDdberetum Gratian{around 1140), we can recognize
a clear-out concept on liturgical rules on the Istélasis of the early liturgical discipline of the
Church.

WITTKOWSKY ,VADIM , HU Berlin
Obw | Oveia in denEvangelienund in derApostelgeschichte

Paulus sagt in seinem 1. Korintherbrief (5,7), dalsgstus ,als unser Passa(-Lamm) geopfert
wurde €t00n)“. Der Zusammenhang dieses paulinischen Sataesetdurch den Vergleich der
Menschen mit dem Sauerteig deutlich an einige Esiéamgpassagen. Die Jahrzehnte spéater
entstandenen Evangelienschriften enthalten jedweah die Sauerteig-Spriiche Jesu, sind dabei
aber hinsichtlich des Gebrauchs v / 6vcio bemerkenswert zurtickhaltend. Die alte kul-
tische Opfersemantik scheint sich bei den Evartgeliweniger in soteriologischer als vielmehr
in ekklesiologischer Richtung zu entwickeln. Indredere bei Lukas wirfbo / Bvcic zum
Merkmal eines gemeinsamen Freudenmabhls, an demchiemsinterschiedlicher Herkuntft teil-
nehmen durfen.

Obw | Ovcia az evangéliumokban és d@postolok cselekedetdien

P&l a Korinthusiaknak irt 1. levelében (5,7) azinhdja, hogy Krisztust ,feldldoztak, mint a
hasvéti baranyunkag{von)”. Ennek a pali mondatnak a kontextusa egyérielmemlékeztet
bennlinket az evangélium egyes részeire, mialtaletissonlitjia az embereket a kovasztalan
kenyeérrel. Jézusnak az évtizedekkelkds evangéliumokban olvashat6 beszéde a kovasztalan
kenyérsl mar feltinéen vonakodik &vo / Bucio hasznalatatdl. Ugyihik, hogy az evangélistak
nem nagyon dolgoztak ki az aldozat régi kultikusngestanat, sem szoterioldgiai, sem pedig
egyhaztani értelemben. Kiléndsen Lukacs esetébén Advoio egy kozos oromteli étkezést
jelent, amelyben kilénbézszarmazasu emberek vehetnek részt.
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